Ibn Arabi e sua Escola

Ibn Arabi (1165-1240) é provavelmente o autor sudis influente na historia islamica.
Conhecido no mundo &rabe como Ibn al-Atabom o artigo definide-al, ele indica
em sua biografia que seu nome completo era AbuAdlath Muhammad ibn al-Arabi al
Ta'i al-Harimi. Ele foi chamado diluhyi al Din“O Revificador da Religido” e dal-
Shaykh al-AkbatO Maior dos Mestres.” Exerceu influéncia no peneato de todos o0s
sufis posteriores, que expressaram seus ensinanearto termos filosoficos e
espirituais. Ele foi capaz de combinar as variaseotes esotéricas do mundo islamico
de seu tempo - os pitagoricos, a alquimia, asti@l@g diferentes perspectivas do
Sufismo — em uma vasta sintese moldada pelo Ca®uenah do profeta Maomé.

O pai de lbn Arabi, Ali, aparentemente foi empregg@dr Muhammad Ibn Said ibn
Mardanish, o regente de Murcia na Espanha. Em MiiZia foi conquistada pela
dinastia Almohad e Ali levou sua familia para Sewjl onde uma vez mais, foi
empregado pelo governo local. Sua elevada posigéalsé indicada, entre outras
coisas, pelo fato que um dos irméos de sua esjgabga ibn Yughan, era o regente da
cidade de Tlemcen na Algeria. Mais interessant® ffaito de que seu tio renunciou a
todo poder mundano no meio de seu reinado e twaaum asceta e adepto do Sufismo.
Ibn Arabi citava dois outros tios que eram tambéfiss

Em sua juventude ele foi empregado pelo governdddbevilha e casou-se com uma
mog¢a chamada Maryam, vinda de uma familia influeAtes 30 anos ele deixou a
Espanha pela primeira vez e viajou para a TuniSia.1202 ele fez a peregrinacao a
Meca e tornou-se proximo do xeique de Isfahan, fila, devido a sua beleza e nivel
espiritual, tornou-se sua fonte de inspiracdo pacamposicado do livr@arjuman al-
ashwad (Intérprete dos desejos). Ainda em Meca ele ensomopm Majd al-Din Ishaq,
um xeique de Malatya cujo filho ainda ndo nascidvasSadr al-Din Qunawi (1210-
1274), um dos grandes discipulos de Ibn Arabi.

Acompanhando Majd al-Din de volta a Malatya, lbralir permaneceu por algum
tempg em Mosul, e estudou com lbn al-Jami, um »xxig@ dizia ser discipulo de
Khidr”.

! Embora o nome desse sébio em arabe seja Ibn hi-&lmé freqiientemente referido como sendo lbn
Arabi entre seus discipulos muculmanos e na lingmagcidental. Assim, nés mantivemos a verséo lbn
Arabi ao longo de todos os volumes dessa série- (NdEa do Editor).

2 A sunnahé o conjunto de ditos, atitudes, praticas e dg®esi morais do Profeta Maomé, considerado
um exemplo a ser seguido por todo muculmano. (Ndta do Tradutor)

® Disponivel enhttp://www.imagomundi.com.br/espiritualidade/Ibrisiraarjuman_al_ashwaq.p@¥T).

* Kidhr é um personagem também chamado de “mestre ocultd®dprofeta verde”. Originalmente, ele

€ um personagem que aparece no préprio Corao £ & fessa passagem, ele atua como um guia para
Moisés e lhe ensina varias posturas e atitudesedmgdio a aquisicdo de conhecimento. Ele aparece
também entremeado na prépria cultura islamica émuldd e contos onde, de alguma forma, ele esta
associado a cor verde. As escolas da tradicdorsufentanto, consideram giidr situa-se acima de
gualquer forma dogmatica de ensinamento e o colamano sendo o perpetuador de uma verdade que
esta além de qualquer formato estereotipado. Elmsado também daquele de “verdeja” no sentido de
alguém que se coloca de uma forma sempre novaefi@mealidade das coisas e procura obter o
ensinamento diretamente delas. E dito também guiegh bebido da Agua da Fonte da Vida e que por
isso, ele é imortal e jamais envelhece. E comudémide que aqueles associados &dmdr recebem

seu manto ou parte dele, muitas vezes em sonhssy éndica que a pessoa agora € capaz de teoacess
direto a uma fonte de conhecimento que o oriertiardeu desenvolvimento. (NT).




Ele viajou durante algum tempo pela Turquia, Sériggito e pelas cidades santas de
Meca e Medina. Ele era também amigo do governadohldppo, Al-Malik al-Zahir
(1186-1218), filho de Saladin.

Em 1223, lIbn Arabi estabeleceu-se definitivamemeBamasco, onde um circulo de
discipulos, incluindo al-Qunawi, acompanhou-o ai# morte. Além dos estudos sufis,
Ibn Arabi foi também professor de jurisprudénciane comentarista do Corao e dos
hadits.

Sua importancia historia reside principalmenteewentos de sua vida espiritual, na sua
obra monumental e em seus encontros com homengwed@ados. Em sua juventude
ele encontrou-se também com Ibn Rigifdrerroes) o que é de importancia simbdlica,
uma vez que demonstra o grande abismo que Ibn Aebebeu entre 0 conhecimento
formal dos “homens da razdo” e o “desvelar’” mis{kashj, ou a visdo do olho do
coracdo das realidades espirituais, que caractesizas proprias doutrinas e
ensinamentos. E significativo o fato dele dizer gleeera um “jovem imberbe” quando
esse encontro aconteceu. Embora certas autoridexdleam inferido a partir de uma
passagem ambigua de $aituhatde que ele ndo aderiu ao Sufismo até os 20 asss, e
encontro com Ibn Rushd certamente aconteceu aagss ddade, e ao falar sobre isso,
ele alude, especificamente, a certas técnicas guéisele praticava. Ibn Rushd “queria
me encontrar porque... 0 que ele havia atingidor@atdo a ‘abertura’fgth), Deus
havia me concedido no retiro espirituakhélwa).” O retiro espiritual, feito
exclusivamente pelos sufis, nunca era empreendido & diregcdo de um xeique; a
“abertura,” definida por exemplo como “o desvelaasdLuzes nao-criadas,” €
constantemente mencionada nos trabalhos de Ibni Arad®us seguidores como a
primeira meta dos sufis. Um de seus discipulos masgimos, Ismail ibn Sawdakin,
conta que quando seu mestre entrou pela primerawéaminho, ele recolheu-se em
um retiro espiritual que durou 14 semanas, e regetimves de uma poderosa atracao a
Deus fadhbah) tudo o que posteriormente ele escreveu. Um dssipdilos de al-
Qunawi fornece uma descricdo similar da autoriddeeseu mestfe Esses pontos
ajudam a esclarecer a significancia da troca qoer@c no encontro entre lbn Arabi e
Ibn Rushd:

“Ele me disse ‘Sim.” Eu respondi ‘Sim,” e sua alagexpandiu-se. Quando percebi
porque ele havia ficado feliz, eu disse, ‘Nao.' &nele tornou-se consternado, sua cor
mudou e ele comecou a duvidar de si mesmo. Elaiptrg, ‘Como vocé encontrou a
situacdo do desvelar e da Efusédo Divina? Ela él ignaque nos é concedido pela
consideragdo racionahl(naza)?’ Eu disse: ‘Sim e ndo. Entre o sim e 0 n&o, 0S
espiritos voam de suas matérias e as cabecas deceeups.... Ele costumava
agradecer a Deus por, em sua época, ter conhdgigenraque entrou ignorante em um
retiro espiritual e saiu de la como eu sai, senhaenestudo, discussao, investigacao ou
leitura.”™

A ideia defendida por algumas autoridades de quresctimento espiritual inicial de Ibn
Arabi tenha acontecido nas maoskdedr é infundada. De fato, seu primeiro encontro
com os “Homens do Mundo Invisivel” foi com Jesu@no ele afirma repetidamente, e
seu primeiro mestre espiritual Abul Abbas al-Uny/abitambém tomado pela influéncia

® Ditos atribuidos ao Profeta Maomé (NT).

® Disponivel enhttp://www.imagomundi.com.br/filosofia.htm#averrd@er).

" M. Profitlich. Die Terminologiw Ibn Arabi imKitab wasa'il as-as'il’ dés Ibn Saudakin (Freiburg im
Breisgau: Klaus Schwazr Verlag, 1973), arabic text21. Al-JandiSharb fusus al hikane também
Nafhat al-ruh(Istmabul, Haci Mahumd 2447) f. 23b. (NA — Nota/ator).

8 Al-Futuhat al-makkiyalBeirute: Dar Sadir) 1, p. 153-4. (NA)




espiritual de Cristd Jesus é considerado o “Selo da Santidade Uniyessguanto Ibn
Arabi, pelo menos em algumas passagens de seuhtraléachamado de “Selo do
particular da Santidade Maometana” — assim, a @meRrtre ambos néo é fortuita.

Ibn Arabi relata inumeraveis experiéncias e visdgsgnas que ajudaram a determinar o
curso de sua vida e a natureza de seu ensinanueméosérie delas foi traduzida para o
inglés noSufis of Andalusid. Nesse ponto, certas aluses devem ser feitas aderca
alguns detalhes fornecidos por Al-Qunawi. Ibn Anab$ diz que sua deciséo de ir para
o Oriente resultou de um comando que ele recebeuntduuma visédo do Trono Divino.
O relato de Al-Qunawi deixa claro que ele tinhaidaldessa jornada quando ele
decidiu pela primeira vez, a deixar a Espanha peemtamente. Chegando no
Mediterraneo, ele decidiu ndo viajar até saberetallles do que estava para acontecer.
Ele se voltou para Deus com total presenca e ihadstrado tudo o que iria acontecer,
internamente e externamente, até o final de sum Vigthtdo eu embarquei para dentro
do mar, com visédo e certeza. O que ja tinha acmlatefa tinha acontecido, e o que
estava por porvir, estava por vir, sem defeito efic@ncia.” Num modo similar al-
Qunawi escreve que o0s grandes santos tém conhdoirdenque esta destinado a
acontecer. Assim, eles ndo oram por algo cujaénds ndo estd predestinada. “Eu
testemunhei iISSO em nNosso xeique, por muitos areya eoisas inumeraveis. Ele me
disse uma vez que ele teve uma visédo do Profetadigae, ‘Deus responde suas preces
mais rapido do que vocé pode formula-las!”” Maisawez, al-Qunawi escreve que Ibn
Arabi costumava contemplar os objetos do conhedimele Deus em um nivel
ontolégico desse conhecimento em si. Ele podetiargbara qualquer pessoa cujo
estado interno ele quisesse perceber, e entdociangeu futuro até seu lugar final de
repouso... E ele nunca errbi.

Os Trabalhos de Ibn Arabi

Em seu estudo de 850 trabalhos diferentes atribuéddbn Arabi, Osmam Yahya
estimou que 700 eram auténticos e destes, maiD@decgtdo disponiveis. Embora
alguns desses tenham apenas umas poucas pagiitas, séia livros longos, e apenas o
Futuhatcontém mais palavras que muitos autores escrevaoalongo de toda a vida.
Ibn Arabi sugere uma razdo para sua produtivida@semiraculosa. Ele ndo se sentou
para escrever um unico livro. “Ao contrario, odurbs de Deus entraram em mim e
quase me queimaram vivo. Para encontrar alivial..cenpus os trabalhos, sem
nenhuma intencdo da minha parte. Muitos outro®s$ivdu compus por causa de um
comando divino que me foi dado em sonho ou revelsta

Entre os trabalhos bem conhecidos de Ibn Araboesta

° O encontro de Ibn Arabi com Jesus no mundo esgiré seu arrependimento depositado em suas maos
€ mencionado por Ibn Arabi ndl-Futuhat al-makkiyahl, 155.26; 3, 43.20, 341.22; 4, 77.30. Sobre a
conexdo de al-Urayabi com Jesus veja 1, 223.212(365.19); ele € o mesmo que o ‘Uryani’ de Abu
Jafar discutido por R. W. J. Austigufis of AndaluziglLondres: Allen & Unwin, 1971). Ver M.
Chodkiewicz,Le Sceau dés sainfRaris: Gallimard, 1986) 98-99. (NA)

1R, W. J. AustinSufis of AndaluziLondres: Allen & Unwin, 1971). (NT.)

1 Os trés relatos de Al-Qunawi sdo encontrados ctispemente em al-Jan@harb fusus al-hikapmo
comentario sobre o segundo capitulo; al-QunalNusus no apéndice de al-Kasha®harh manazil al-
sairin (Teera: Ibrahim Larijani, 1897-98) 284; al-QunaaliFukuk na margem do trabalho prévio, 233.
(NA).

12 |bn Arabi, Fihrist al-muakkafated. A. E. Affifi, “The works of Ibn Arabi.” Revuele la Faculté de
I'Université d’Alexandrie, 8 (1954) 194. (NA)



1) al-Futuhat al-makkiyyatf (The Meccan Openings¥ste compéndio de todas as
religibes e ciéncias gnosticas do Isldo € um vastespantoso oceano de
inspiragédo. Entre os temas tratados estéao todalssasvancias rituais islamicas,
as estacdéSe estados que os devotos atravessam em sua ja@madaecdo a
Deus e em Deus, a natureza e significancia derdadhontolégico no Cosmos,

o significado espiritual e ontolégico do alfabetalé, o significado de varios
versos coranicos diadiths sob o ponto de vista de vérias estacdes do
conhecimento mistico, as ciéncias envolvidas pdaaan dos 99 Nomes de
Deus, e os estados “psicolégicos” daqueles dewquessdo dominados pelas
influéncias espirituais de varios profetas.

2) Fusus al-hikaf? (The Ringstones of Wisdomd. julgar pelos mais de cem
comentarios escritos sobre esse trabalho e peladgrastima que lhe foi
conferida pelos seguidores de Ibn Arabi, pode-séaa visao de Henri Corbin
que diz que este livro é “sem davida o melhor camdpEda doutrina esotérica
de Ibn Arabit® Na visdo de al-Qunawi, este é “uma das obrasasumais
preciosas de nosso xeiqtfe.Baseando-se no Coréo e nidadiths Ibn Arabi
discute a sabedoria divina revelada por 27 proféii@sentes ou ‘Palavras de
Deus’, desde Adao até Maome; ele mostra como cexfatp € a teofania do
conhecimento implicito por um dos Nomes Divinospi@neiro a comentar o
Fusus foi al-Qunawi, embora ele discuta apenas os tergerais de cada
capitulo.

3) Tarjuman al-ashwa. Este curto divd de poesia amorosa foi o primeiro
trabalho de Ibn Arabi traduzido para o inglés. Elgarticularmente famoso
porque ele mesmo escreveu um comentario para pravaertos ulemas
exotéricos que ele tratava de verdades espirimiai8o de amor profano. Ibn
Arabi é também o autor de pelos menos dois ouik@s & muitos milhares de
versos espalhados em seus trabalhos em prosa;uated®s melhores e mais
produtivos poetas arabes.

4) Shajarat al-kawn (The tree of endangered existen@senvolvendo o
simbolismo de um verso do Cordo “um bom traballcoréo uma boa arvore...’
(14, 24), este curto tratado em cosmologia, disgdném versao inglesa,
descreve o profeta Maomé como a corporificacdo alméin Perfeito.

Entre os muitos trabalhos erradamente atribuidbe Arabi, Risalat al-abadiyyah (The
Treatise of Unity)foi traduzido para o inglés. Recentemente demamsteoque ele &
um trabalho de Awhad al-Din Balyani; embora inflaewdlo por Ibn Arabi, Balyani
interpreta um numero de seus ensinamentos de umginaaaceitavel por sua escola.

13 Versao parcial erhttp://ourworld.compuserve.com/homepages/ABewleitabi.html (NT).

* No Sufismo séo apresentados dois conceitos qudes@imminados de estados e estacdes (ou estagios).
Os estados referem-se a experiéncias ocasionaiegelam dimensdes de ser e perspectivas emocionais
que, por nao terem sido plenamente desenvolvidis,séo permanentes. Elas acontecem ao acaso, e
desaparecem com o tempo, deixando apenas a med®dgo incomum que foi vivenciado. Ja os
estagios séo niveis que definem dimens@es de sstghelecidas e por isso, eles sdo permanentes. (N

!> Disponivel enhttp://www.imagomundi.com.br/espiritualidade/ibnalair Fususpdf (NT).

'8 H. Corbin.Creative Imagination in the Sufism of Ibn ArgBrinceton, NJ: Princeton University Press,
1969) 73. (NA).

7 Al-Qunawi, al-Fukuk 184 (NA).

8 Disponivel em http://www.imagomundi.com.br/espiritualidade/Ibrzirdarjuman_al_ashwagq.pdf
(NT).




A influéncia de Ibn Arabi

As doutrinas de Ibn Arabi foram ensinadas seja emjuacdo com um método de
pratica espiritual ou independentemente, como uit@sdfia mistica.” O proprio Ibn
Arabi ensinava suas ideias tanto para sufis inbddaguanto para aqueles que eram
intelectualmente atraidos pelo Sufismo mas ndaaha@derido ao caminho em termos
praticos. O discipulo mais importante para quemtrlesmitiu tanto sua autoridade
intelectual quanto espiritual foi al-Qunawi; todas fontes concordam que ele foi o
maior porta-voz dos ensinamentos de lbn Arabi. &@pgo al-Qunawi refere-se ao seu
papel quando ele fala de uma visdo que teve dénhini, 50 anos depois de sua morte.
Ele lhe pediu a “participacédo da visdo direta degteofania depois da qual ndo ha
nenhum véu, e que néo foi suportada por nenhuro bldmem Perfeito,” a ndo ser Ibn
Arabi em si. Depois de conceder-lhe esse pedidoAlabi Ihe diz que ele tinha tido
muitos filhos e discipulos, especialmente um fitleoseu préprio sangue, Saad al-Din
(1258), “mas o que vocé pediu, ndo foi possivea penhum deles. Quantos filhos e
discipulos eu matei e quantos entdo, reviveram!, Mgaele que morreu, morreu, e
aquele que foi morto, foi morto, e nenhum delesigpou dissot®

Al-Qunawi é o autor de aproximadamente 30 trabaltios quais cinco ou seis sao de
importancia central na disseminagdo dos ensinametgolbn Arabi, uma vez que
determinaram, para muitos de seus seguidores, etendeveria ser interpretado. Em
relacéo ao estilo de expresséao, ele permanece ec@ntipoda de seu mestre. Enquanto
o trabalho de Ibn Arabi € uma torrente de inspowaddashes continuos de luz,
geralmente sem uma interconexdo aparente, al-Quofesece um modelo para a
formulacdo sistematica e racional de ideias, embmastantemente, ele lide com o
mundo desvelado. Nas palavras do grande poetadamii, “E impossivel entender os
ensinamentos de Ibn Arabi relativos a Unidade dod8euma forma consistente, tanto
com a inteligéncia quanto com a lei religiosa, sestudar os trabalhos de Al-
Qunawi*® Entre seus trabalhos mais importantes ebt#imh al-ghayb (The Key to the
Unseen) um relato sistematico da metafisica e cosmoldgidbn Arabi; Tafsir al-
fathah (Commentary on the Opening Chapter of thea@uuma exposicédo da natureza
dos trés livros (o Corédo, o cosmos e o0 homem); & corespondéncia com Nasir Din
al-Tusi (1274), o representante mais importantélosofia Peripatética de lbn Arabai.
Neste ultimo trabalho, al-Qunawi demonstra as c@@reias entre 0s ensinamentos de
Ibn Arabi e dos Peripatéticos, e mostra tambénfgmhea clara, onde eles divergem.

Al-Qunawi dirigiu um centro florescente em Konyade tornou-se amigo de Rumi,
embora este represente uma maneira diferente deultor os ensinamentos sufis.
Geralmente, depois de fazer uma palestra formalesestes assuntos em arabe, ele
mudava para 0 persa e comentava a poesia sufi.féisseu método, ao ensinar o
grandePoem of the Wayde Ibn al-Farid (1235). O discipulo de al-QunaadiFarghani
(1296) tomou notas cuidadosamente durante estastiza e entdo as reescreveu na
forma do trabalho em pers#ashariq al-darari al-zuhar (Orients of Radiant 8§ ao
qual al-Qunawi adicionou uma curta introducédo. Maisle, al-Farghani revisou seu
préprio trabalho em arabe, com o titlMuntahal’l-madarik (The Ultmost limit of
Perception) em relacdo a esse ultimo trabalho Jami escréWinguém jamais foi

19 Al-Qunawi, al-Nafahat(Teera: Shaykh Ahmad Shirazi, 1898-00) 152-3 (NA).
% Jami,Nafahat al-uned. M. Tawhidipur (Teera: Sa'di 1957) 556 (NA).



capaz de explicar a complexidade da Ciéncia dad@el® com tamanha interconexéo e
ordenamentg”™

Outro discipulo importante de al-Qunawi foi al-Jargitado acima; seu tratado em
persaNafhat al-ruh (The breath of the Spiritjerece uma informacé&o valiosa sobre as
praticas relacionadas com 0s ensinamentos de labi.Adm terceiro estudante, Fakhr
al-Din Iraqgi (1289) foi inspirado pelas palestrasat-Qunawi sobre Bususe escreveu
o Lama’at (Divine Flashes)Juma prosa e em persa, sobre os ensinamentos édeabi
sobre a metafisica e amor divino. Um quarto didojplbu-Bakr Ali al-Malati ou al-
Siwasi é conhecido apenas por transmitir o podenideacado de al-Qunawi para sufis
posteriore¥. Entre os membros posteriores da mesitsilah® estd Muhammad ibn
Muhammad Shirin Maghribi (1407) cujo divd em petsan sido profundamente
estimado por sua exposicdo dos ensinamentos dArdi. Outros mestres famosos
descendentes da linhagem de Ibn Arabi incluem difipm autor marroquino Abu-
I’Abbas Ahmad conhecido com al-Zarrug (1493) e oireAbd al-Qadir al Jazairi
(1883), autor de um numero de trabalhos importaetdtado da Algeria em Damasco
por seu papel em liderar a resisténcia ao governo.

Fora do pequeno numero désilahs que tracam uma linha em dire¢cdo a Ibn Arabi,
praticamente todos os sufis que expressaram a sSimase em termos intelectuais
seguiram a direcdo de sua escola. Mesmo aqueles qgué se opuseram a certos
aspectos de seu ensinamento, tal como Ala’ al-DaBiannane (1336), empregaram
sua terminologia e seus conceitos. Da mesma famepmentaristas de Rumi viveram
no universo intelectual de lbn Arabi e aplicaramcoshecimentos dele para explicar
seu proprio mestre. Além dos comentaristag-dsus mencionados acima, a maioria
deles sendo também autores de trabalhos indepesdenseguidor mais importante de
Ibn Arabi foi Abd al-Karim al-Jili (1428). Ao corério da maioria dos autores desta
escola, ele foi relativamente pouco influenciada pbQunawi e representa um
revificagdo e reinterpretacdo independentes domamsentos de Ibn Arabi. O mais
famoso de seus trinta ou mais trabalhosat-lmsan al-kamil (The Perfect ManEm
contraste, os escritos de Shah Nimat Allah Walk8)4ado dominados pela influéncia
dos seguidores de al-Qunawi, especialmente al-Kasha-Qaysari. O xeigue Mahmud
Shabistari (1320) é famoso por seu poema persansibmersosGulshan-i RazThe
rosen garden of mystery)p comentario deste ultimo, feito por Shams al-Din
Muhammad Lahiji (1506) é uma das apresenta¢cfes maggstrais dos ensinamentos
de lbn Arabi em persa.

No mundo arabe, Abd al-Wahhab al-Sharani, que marceCairo em 1565, fez muito
para popularizar os ensinamentos de lbn Arabi ésrale seus mais de 50 trabalhos
escritos num estilo facilmente compreensivel. Oigagas na Turquia, bem conhecidas
dos historiadores por seus papéis politicos, mentbora ainda ndo sejam totalmente
reconhecidos como membros da escola de Ibn ArabiQadi Burhan al-Din (1398), o
sultdo de Sivas e autor de um sumario importanseedsinamentos de al-Qunawi, e 0
sultdo Mehmet, o conquistador de Istambul (148Db $ comando desse ultimo,
muitos comentarios importantes foram escritos sobré&rabalhos de al-Qunawi e seu

L |bid. 559 (NA)

2 Este nome é encontrado em diferentes formas emiumero desilsilahs ver Claude Addasbn Arabi
(Paris: Gallimard, 1989) 374-77. Ver também M. Ghiedicz (trad), Emir Abd al-KaderEcrits
spirituels (Paris: Seuil 1982) 183. Unslsilah que vai até o proprio Ali ou até um de seus didofpé
encontrada anexada a trés manuscritos de al-Quarawstambul: Sehid Ali Pasa 1441/1, Yeni Cami
1196/1, Laleli 1499/1 (NA).

3 Cadeia de ensinamento ou linhagem (NT).



Miftah al-ghaybfoi traduzido para o perSa Entre os numerosos seguidores de Ibn
Arabi que viveram no subcontinente, deve ser maado Muhammad ibn Fadl Allah
Burhanpuri (1620), que escreveu um sumario de I1dinpd chamado “Presente
enderecado ao Espirito do Profeta” que € a simtessnsinamento de Ibn Arabi visto
através dos olhos de Jami. Ele foi objeto de muitmsentarios tantos nos paises arabes
quanto no oriente, e foi traduzido em javanés eaawdo com seu tradutor para o
inglés, € um dos textos mais importantes para #®rlisdo desenvolvimento do
pensamento sufi na Indonésia. Embora o contempondraes famoso de Burhanpuri,
Ahmad Sirhindi (1624) tenha criticado Ibn Arabi eiguns pontos, ele lhe da suporte
em muitos outros, e deve ser considerado um ad#pteua escola. Na Indonésia,
Hamzah Fansuri (séc. 16) escreveu extensamente aatoutrina de Ibn Arabi. No Ird
e mais para o oriente, numerosas figuras que sabecwmlas primariamente como
filésofos, tais como As’in akl-Din Turkah Isfahafii432) e Mulla Sadra (1641) foram
profundamente influenciadas pelo ensinamento deAfabi. Finalmente, deve ser
mencionado de passagem que Asin Palacius e outgesirmm que Ibn Arabi exerceu
influéncia consideravel no ocidente medieval, esf@ente em Raymund Lully e
Dante.

Os ensinamentos de Ibn Arabi

Ao formular seus ensinamentos, Ibn Arabi fez usdoda fonte disponivel, iniciando
pelo Cordo e pelobadiths Ele incorporou a tradicdo escrita e oral do Sudigjue
vinha sendo desenvolvida a centenas de anos; agaito € um vasto repositério de
referéncias das palavras dos xeiques anteriorekjindo os mestres andaluzes lbn
Masarrah (931) e Ibn Qasi (1151), menos conhecidas, muito importantes. Ele usou
livremente a terminologia dos filésofos, especialtaeaqueles pertencentes as escolas
mais exotéricas, como o lkhwan al-Safa e variaolascpré-islamicas, como o
hermeticismo e o platonismo. Ele também era verssddalant, especialmente o
Ash’arisnf®. Mas todas essas escolas de pensamento eram amdgue blocos que se
tornaram uma parte do edificio intelectual de Ivabk a natureza de seus testemunhos,
de seus escritos e influéncia mostra que sua pgioepistica conferiu uma nova forma
para o material bruto com o qual ele trabalhou.

A maioria dos trabalhos de Ibn Arabi permaneceaditada, ndo publicada e nem téao
pouco, estudada. EmboraFaituhat tenha sido imprimido no século 19, uma edi¢cao
critica comecgou a aparecer apenas recentementendvipse estivesse terminada, anos
de esforcos de um grande numero de eruditos seeaessarios antes que uma analise
de seu conteudo pudesse ser feita, e ainda assitariam seus outros trabalhos. Assim,
todos os eruditos que tentaram explicar o pensantentbn Arabi deixaram claro que
seus esforcos consistiam apenas numa tentativaentdnto, certos temas centrais,
enfatizados, por exemplo, feusus podem ser discernidos ao longo de seu trabalho.
Podemos ter certeza de sua importancia primargupaeles foram enfatizados por seus

% Sobre essas duas figuras ver W. Chittick “SultanrhBn al-Din’s Sufi CorrespondencéViener
Zeitschrift fur die Kunde des Morgeland&3 (1981) 33-45 (NA).

% Kalam é uma linha da filosofia islamica que busca atingiprincipios teolégicos através da dialética.
(NT).

6 Ashari ¢ uma escola de filosofia e teologia especuldtimdada por Abu al-Hasan al-Ash'ari (936).
(NT).



discipulos imediatos e seguidores. Esses mesmas tlaram agregados e elaborados
por geracOes de sufis e fildsofos. Limitaremos a@ésncdo aqui a alguns deles.

Os Nomes Divinos

Apenas recentemente, em 1914, foi que Asin Palatiuque “a totalidade dButuhat
est4 baseada na crenca da virtude esotérica dossmdiminos’” Outras autoridades,
tais como T. Buckhardt, H. Corbin e H. Nasr, poa sez, chamaram atencdo para a
importancia primaria dos Nomes na doutrina de IpbebA De acordo com o Coréo e os
Hadiths Deus é o Misericordioso, o Sabio, o Generoso,obh@assivo, o Vivente, o
gue Ouve, e assim por diante. Seus nomes saoomepdio conhecimento Dele que foi
revelado a humanidade; através deles podemos cenuanealgo da Natureza Divina,
embora devamos nos lembrar de uma afirmacdo detBrdMedite sobre as béncaos
de Deus [isto é sobre os efeitos de sua bondadmeragidade], mas ndo sobre sua
Essénciadha)” uma vez que Ele ndo pode ser conhecido por péles menos em
termos do pensamento discursivo. Aqui devemos r@sbriar do conhecido
ensinamento de Ibn Arabi sobre transcendéncia raaaéncia, mais precisamente, a
qualidade de ser ‘incomparavetafzii e a ‘similaridade’ tashbil): por um lado, Deus
ndo pode ser conhecido; pelo outro, n6s podemogreamdé-lo através de seus
Nomes. O verdadeiro conhecimento dele deve combmsadois pontos de vista.
Fundamentalmente, essa coincidéncia de opostos ggdeompreendida apenas no
estagio de revelacdo. A aparente incompatibiliddake dois pontos de vista € a razéo
pela qual o nivel mais alto de conhecimento mistiggeralmente referido como sendo
de “atordoamento”hayral).

Tudo o que podemos conhecer sobre Deus, e fundaimente, tudo o que podemos
saber sobre “aquilo que ndo é Deus” — ou seja, tmdoa” ou “0 cosmos” — é
prefigurado pelos Nomes. Eles delineiam a perfeiigibeus na medida em que Ele é o
Ser @l-wujud) e a fonte de tudo o que existe. Posicionadosiram hierarquia, alguns
tém um escopo mais amplo que outros; os “Nomesddsais” sdo em 99, 300 ou 1001,
ao passo que os “Nomes particulares”, em ultimdissnécorrespondem a todas as
coisas. Portanto, Ibn Arabi diz que os Nomes Disiséo infinitos, relativamente a
infinidade das criaturag-(sus cap. 2).

A formula “Em Nome de Deus, o Beneficente e Mismd@oso,” que praticamente esta
no inicio de cada capitulo do Cordo, menciona ti@wes:Allah, al-Rahmane al-
Rahim Os ultimos dois derivam da palawmahmah “misericordia” (que por sua vez,
deriva da mesma raieghim, “Gtero”). Para lbn Arabi, misericordia é Ser. @da Deus
diz, “Minha Misericérdia abarca todas as coisasbrf® 7, 156), isso significa, “Eu
concedo existéncia para todas as coisas,” umauea gxisténcia é a Unica qualidade
da qual todas as coisas compartilham. Emhawtith o Profeta refere-se ao “Sopro do
Todo-Misericordioso” iiafas al-Rahman De acordo com Ibn Arabi, a exalacdo do
Sopro do Todo-Misericordioso € equivalente a costesda existéncidjdd). Nesse
mesmo contexto, ele e seus seguidores constantemitarn ohadith onde Deus diz,
“Eu era um Tesouro Escondido e desejei ser conbeassim fiz a criacéo, de tal forma
qgue Eu possa vir a ser conhecido.” O Tesouro Esdonrdfere-se as possibilidades de
manifestacdo externa prefigurada pelos Nomes. Uszaque “Deus encerra todas as

2 M. Asin PalaciusThe Mystical Philosophy of Ibn Masarra and hisdalers trad. E. H. Douglas e H.
W. Yoden (Leiden: Brill 1978) 174-5 (NA).



coisas no conhecimento” (Corédo 65, 12), o Tesowmidido corresponde a todas as
coisas, como conhecidas por Ele, antes de sud@ariac

O Todo-Misericordioso, cuja natureza essencialistgm ter misericoérdia de todas as
coisas e assim traze-las a existéncia, sentete @ilirbal) Consigo Mesmo; pela
“possibilidade” {mkan que as coisas possuem de mostrar suas propraisiagles
especiais, elas imploram a Ele para conceder-lre@gstééncia. Assim Deus “exala” e
diminui Sua aflicdo; Ele coloca a disposi¢cédo sepr&e o universo nasce. Mas este néao
€ um sopro comum. Ele é uma frase articulada: “&l@ssca palavra para uma coisa,
guando Nés a desejamos, consiste em dizer a g&’;Seela é.” (Cordo 16, 40). A
miriade de tipos e classes de existéncia podemi\adidas em letras, palavras, frases,
sentencas e livros. Ibn Arabi e outros desenvomrerana cosmologia complexa
baseada no simbolismo das letras e palavras, cengidas num sentido ontoldgico.

As “coisas encerradas no Conhecimento de Dealsh@luma) sdo também referidas
como “ndo existentes”, “entidades imutaveis” e fades possiveis”. Elas sdo “ndo
existentes” enquanto permanecerem apenas no Comgmoi de Deus e néo
aparecerem no mundo; “imutaveis” uma vez que Elmabkece por toda a eternidade; e
“possiveis” porque Ele pode ou ndo conceder aé@is para elas, sob uma dada
circunstancia. Elas sdo também chamadas de “cotarttes” dos Nomes. Todas essas
“realidades” podem ser divididas em “divinas” qu#o sos Nomes e as entidades
imutaveis, e em “engendradas” que sdo as entidelgsiais a existéncia é concedida
através do Sopro.

Os Nomes Divinos Universais ou Atributos podemddassificados sob alguns pontos
de vista. De acordo com uma dessas classificagfestro deles sdo os mais
fundamentais, os “pilares” da divindade: Vontadeni@&cimento, Poder e a Fala.
Outras formulagdes adicionam trés Atributos ma\éda, Generosidade e Equidade —
que compdem as “sete escadas.” Os demais Nomesutdediesses quatro ou sete. As
Escadas ou Pilares sdo entdo abarcadas pelo Niame o Nome Todo-Cognoscivel
gue aponta para a Esséncia Divina.

A relacdo hierarquica entre os Nomes € refletidaestautura do universo, que é
composto de niveis de existéncia descendentes,ramboponto de vista da criagéo,
eles sejam ascendentes. Assim, nds temos o “ardesté&da” e 0 arco de ascenséao, que
juntos representam o “Circulo da Existéncia”. A acadvel descendente, diferentes
realidades se inter-relacionam ou se “casamkaf) para possibilitar a producéo nos
niveis seguintes. Ibn Arabi vislumbra essa estautierarquica em certos diagramas
que acompanham a criacdo, onde ele descreve cadagia superior como ativa e
masculina em relacéo a realidade seguinte infégatinina e passiva. O mais alto esta
num estado de nao-diferenciacdo, enquanto que eridnfestd num estado de
diferenciacéo. Assim, por exemplo, a Pena Divingé@o todas as realidades espirituais
na forma indiferenciada; entdo, ela as dispde er® detalhes diferenciados ao escreve-
las em um Livro Protegido. Mas Ibn Arabi indica dgoda a realidade no esquema é
uma pena sob um ponto de vista, e um livro, solonetim.

O Um e os Muitos

Os Nomes, e da mesma forma, as entidades imutaviissao diferentes em sua
existéncia do préprio Deus; ha apenas um ser, Reesg chamado através de muitos
Nomes, cada um deles denotando um de seus moduégicds. Mas Deus, em sua
propria Esséncia, que esta além das limitagcbesdatas por qualquer dos Nomes, é



Um em um sentido diferente de Deus, consideradamamiossuidor dos Nomes. Aqui
jaz uma distingdo fundamental para o ensinamentbrdArabi. No comeco do capitulo
7 do Fusus ele escreve: “Saiba que aquele que é chamadallale € um em sua
Esséncia, e € tudo através de seus Nomes.” Elémgete se refere a Unidade da
Esséncia comal-ahadiyyah(“Exclusivo” ou “Unidade Absoluta”) e a Unidade sdo
Nomes, através dos quais Deus é tudo, calveahdaniyyah(“Inclusivo” ou “Unidade
Infinita”), embora para a segunda forma, seus seges prefiram o termal-

wabhidiyyah

Ibn Arabi € bem conhecido como o fundador da esdaldUnidade do Ser.” Embora
este ensinamento permeie seu trabalho, ele mesmouse esse termo. Um dos
primeiros membros de sua escola a usa-lo em undseaicnico é al-Farghani, que
normalmente o contrasta com a “Multiplicidade donfecimento”. Um em sua
Realidade, Deus possui o principio da multipliceladh seu Conhecimento. Ele é Um e
Tudo.

No conhecimento de Deus, as coisas ndo-existeatesmhecidas em todos 0s seus
detalhes diferenciados. Este € o nivel da “Efus@sMagrada” ou a “Teofania

Invisivel.” E também o nivel do Tesouro Oculto e'aflicio” do Todo Misericordioso.

A manifestacdo do Tesouro Oculto, ou a exalaca&auo, € chamada de “Efusao
Sagrada” ou de “Teofania Visivel”. As entidadesidai ndo existentes e imutaveis no
interior do Conhecimento de Deus, sdo manifestadternamente, dentro dos varios
niveis de existéncia.

O Ser Uno nao passa a ser multiplos seres atravésadifestacdo das entidades, uma
vez que o Ser € uma realidade Unica. Na verdadegentislades sdo agora
provisoriamente chamadas de “existentes” ou “coisagyendradas’, mas o
Ser/Existéncia retém Sua propriedade original ded&imitacdo e transcendéncia. A
luz permanece eternamente ndo afetada por suaedytgina, assim como o sol ndo &
afetado por seus raios. Assim como lbn Arabi e segsiidores explicam através de
varias imagens, “as entidades nunca diluem — nemanirdo diluir — a fragrancia da
existéncia.” “As existéncias possiveis permanecein-existentes em seu estado
original; a existéncia € nada mais que o Ser des’DEwsus cap. 8). As entidades que
nds percebemos sdo apenas as modalidades do SéMasnpalavras de al-Qunawi:

“A maior obscuridade e véu consiste na pluralidaule se ergue do Uno por causa dos
efeitos das entidades imutaveis em Seu interiopessoas imaginam que as entidades
se tornam externamente manifestas na existéncipagtia da existéncia. Mas apenas
seus efeitos se tornam manifestos na existéncianifddtacdo e exteriorizacdo
pertencem apenas ao Ser, mas sob a condicao sk tiemado plural através do efeito
das entidade$”

Cada entidade mostra uma perfeicdo do Ser, velarelrevelando-o ao mesmo tempo:
“Deus fez as criaturas como véus. Aquele que ahemen sob essa perspectiva é
conduzido de volta a Ele, mas aquele que as toma aeais € barrado de Sua
Presenca’Kutuhat 2). Enquanto ndo percebermos as coisas pelosquéuslas séo, o
mundo todo é nada mais que uma fantasia.

“Tudo o que é engendrado na existéncia € imaginéd&ya) — mas de fato, ele é
Realidade. Quem quer que entenda essa verdadea agamistérios do Caminho.”
(Fusus cap. 16).

28 Al-Qunawi, al-Nusus 299 (NA).
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7

Uma marca da ndo-existéncia essencial de todasisas Cexistentes” € que elas devem
ser recriadas a cada instante. De acordo com lahiAbeus coloca sonhos no mundo
animal de tal forma que as pessoas possam testamunmivel ontolégico da
Imaginacéo e possam atingir o conhecimento de xjgeeaum outro mundo, similar ao
mundo sensorial. Através da rapida transformac¢&ofolanas imaginais em sonhos,
Deus quer nos mostrar que 0 mundo sensorio estandada cada instante. “Se o
mundo permanecesse em um Unico estado por suaslaside tempo, ele possuiria 0
atributo de independéncia de Deus. ‘Mas os homewisilam da renovacédo da criacdo.’
(Coréao 50, 15)"Futuhat 3).

Aqui, dois significados basicos para o termo “imag&o” precisam ser discernidos. No
primeiro sentido, tudo o que é “outro que ndo Deaughaginario, e de um ponto de
vista fundamental, € irreal. Este € o nivel da §macéo ndo delimitada” que lbn Arabi
identifica com o Sopro do Todo Misericordioso. Atra dele “Aquilo que ndo pode

possivelmente existir [uma vez que ele ndo é Deushico Ser que ha] vem a

existéncia” Futuhat 2). “A realidade da imaginacao é transformadacada estado, e a

manifestacdo dentro de cada forma. Nao ha um weirdader que ndo aceite a
transformacéo, exceto Deus. Assim ndo h4 nada &témsia realizada exceto Deus.
Em relacdo a tudo o mais, tudo esta na existén@ginal... Assim, tudo o mais que a
Esséncia de Deus ¢ imaginacdo em processo de nalidaatuhat 2). E sob este ponto

de vista que todas as coisas no mundo devem serpiatadas” como se fossem
sonhos Fusus cap. 9).

Em segundo lugar, “imaginacdo” refere-se a um reantologico entre 0 mundo
espiritual e o0 mundo corp6reo, também chamado stm&” (barzahl e o mundo dos
“exemplares da imageminithal). Aqui, as realidades espirituais se tornam matate
como formas sensorias, e, depois da morte, ositisile qualidades morais dos homens
se tornam personificadas. Assim como a alma anah& como um meio onde o
espirito descorporificado pode manter uma coner@o um corpo, da mesma forma, o
mundo da imaginacdo atua como um intermediarioeeafr espiritos e o mundo
corporeo. Este mundo intermediario, por sua vezlividido em dois tipos de
imaginacdo, uma que é “contigua” a nossa psiqueutra que é ‘nao contigua.”

“A diferenca entre imaginacdo contigua e ndo coati§ que, a primeira desaparece
com o desaparecimento daquele que imagina, eraadi um nivel ontologico auto-
subsistente que, continuamente, age como um recéptdara significados e espiritos
separados, aos quais ela confere formas corp@edmra apenas de acordo com suas
caracteristicas especificas. Entdo, a imaginacétigea deriva da imaginacdo nao
contigua.” Futuhat2)

A natureza das realidades que se tornam manifestasterior da imaginagédo nao-
delimitada, ou o cosmos, € determinada pelo seudgagreparo, ou seja, a extensado na
qual elas estdo aptas a agir como receptaculosngegam as perfeicdes do Ser Nao-
Delimitado. O preparo, por sua vez, € determinadm pPSenhor” (abb) de cada
existente, o Nome particular que o governa, suigae imutavel. “O Todo se torna
materializado de uma forma adequada a cada exastmfio, aquela materializacdo é o
Senhor daquela coisa. Mas ninguém O subtrai engd®la Sua Unidade Absoluta.”
(Fususcap. 7). A diferenca entre os profetas e santosipdado, e as pessoas comuns
por outro, € que o0s primeiros sdo o local de mafig&o dos Nomes Universais,
enquanto que os Ultimos manifestam Nomes partesia®s primeiros mostram a
miriades de perfeicdes do Ser, enquanto que @saditapenas mostram umas poucas -
e estas, de forma imperfeita.
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Estreitamente relacionada com o preparo da entidsidea questdo do “destino”. Uma
vez que cada coisa existente € determinada pobeselior, seu destino esta ordenado.
Mas, o “mistério do destino” é que essa ordem nacegae de Deus; ao contrario, a
entidade ordena a si mesma. A entidade, afinal) @sséncia um objeto nao existente
do Conhecimento de Deus. Deus nédo a faz da forma eta é, uma vez que ela é nao-
criada — Deus a conhece por toda a eternidadeimfAssnguém possui em si mesmo
nada de Deus, nem possui nada que lhe venha de marito que ndo dele mesmo.”
(Fusus cap. 2) O unico papel de Deus é trazer a entididando-existéncia no
conhecimento para a existéncia no mundo, ou sejstran misericérdia a ela através de
Seu Sopro. Uma vez na existéncia, as propriasaetggddeterminam como elas irdo
atuar e qual sera seu destino ultimo. “Entéo, tperéio acusem ninguém a nao ser eles
mesmos, e que ndo elogiem ninguém a nao ser elssiose ‘A Deus pertence o
argumento conclusivo’ (Cordo 6, 149) através de Semhecimento sobre eles.”
(Fusus cap. 8).

Aqui, Ibn Arabi faz uma distincdo entre o comandgendrado por Deus, através do
qual ele concede existéncia a entidade, e Seu cmn@escritivo, através do qual ele
requer que os homens sigam a lei religiosa. Noso®praticos da experiéncia humana,
os homens podem escolher livremente se seguemooa ségundo. Uma vez que eles
nao conhecem seus destinos até que estes se impsobee eles, eles devem seguir o
comando de Deus e confiar Nele; mas na analisg §eas fins sdo determinados por
seus inicios. Este € um significado de alguns gecsoanicos, tais como “Para o teu
Senhor tu retornaras” (6, 164).

Nesse mesmo contexto, Ibn Arabi afirma que os henagloram “o Deus criado por
suas crencgas.” Os homens podem apenas concebeMN@a&®elimitado — Deus — na
extensdo permitida por seu préprio preparo, queetérmhinado por sua entidade
imutavel, seu Senhor. Os profetas e santos saniasfdos Nomes Universais de Deus,
através dos quais eles O conhecem e realizam. Bmanforma, as ciéncias e as leis
que eles trazem para a humanidade sdo manifestdedsss Nomes — este € 0 assunto
completo doFusus Os outros homens séo teofanias dos Nomes pargsylque néo
manifestam as mesmas perfeicbes ontoldgicas. Assias “crencas” em relacdo a
Deus serdo determinadas por seu préprio prepasogoapnhecimento e existéncia. De
fato, o Deus que eles adoram — seu proprio Deusra ‘€riado” por seu preparo
limitado. Apenas os maiores profetas e santosHonsens Perfeitos — adorardo a Deus
como tal, uma vez que eles sdo o local da manifstaeAllah, o Nome Todo-
Cognoscivel.

Cada existente no mundo é uma mistura de existénw@-existéncia ou, luz e sombra.
Na extensdo em que ele existe, ele é a teofanBedona extensdo em que ele € um
nao-existente, ele € um véu sobre a Realidade.ifAsgcé esta situado entre a
existéncia e a ndo-existéncia, ou bem e méakituhat2). “Existéncia € luz, enquanto
nao-existéncia € sombra. NOsS estamos na existéassn somos abrangidos pelo
bem.” Futuhat 3). Deus ou o Ser N&o-Delimitado € o Completo Rafrkhayr al-
mahd — o Profeta disse, “Todo bem estd em tuas maosgnbum mal pode ser
atribuido a ti.” lbn Arabi conclui que o mal ndantauma realidade ultima, muito
embora ele seja totalmente relevante para nosdas diarias; de outro modo, a religido
nao teria papel algum e o comando prescritivo desBeria sem significado.

“A quem o mal pode ser atribuido? Pois o cosmas s maos do Completo Bem que
€ o0 Ser Total. No entanto, o existente possivet [sad previsto como nado existente; na
medida em que isso € assim, o mal é atribuido. &ele ele ndo possui, em sua prépria
esséncia, a propriedade do Ser Necessario; assiral, lbe sobrevém.Hutuhat 3).
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As criaturas é concedida a existéncia através gooSdo Todo Misericordioso, e no
final, elas retornam ao Misericordioso. “Deus nasstra seu favor através do Nome, o
Todo Misericordioso, nos trazendo assim para forandl, que é a ndo-existéncia, para
0 bem, que é a existéncia... Assim, desde o pima@fe nos confia ao Misericordioso”
(Futuhat 2). Deste ponto de vista, Ibn Arabi mantém quer@pmo inferno € uma
misericOrdia e que a critica exacerbaa@h@h do descrente ira, em algum momento, se
transformar em “dogura” (de acordo com a raiz dayaadhah cf. Fusus cap. 10).

Ao invés de atribuir o mal a nao-existéncia, al-@wminsegue a direcdo de algumas
passagens neutuhat chamando a atencdo para as qualidades ontol@gieas mal, na
verdade, reflete, e a maneira pela qual a religifmtege a humanidade de suas
consequéncias. Os varios fenbmenos conectadosatigido e salvacdo — tais como os
profetas, as escrituras, os professores religizsesguitas, fé, a lembranca de Deus e a
piedade — sao locais da manifestacao para o Nomedio Guia él-Hadi), enquanto
que os fenbmenos que manifestam o mal — tais coomems satanicos gns,
descrentes, imoralidade e pensamentos que afastaente de Deus — mostram as
propriedades do Nome, Aquele que DesaiaMudill). Al-Qunawi € também habil em
discutir o sofrimento e a condenacdo sem minim&gr importancia pratica. Nesse
contexto, ele retoma a definicdo de mal como “axjgele é incompativel com a meta
humana e discorda de sua natureza e constitui@su¢ cap. 11). Al-Qunawi afirma
que quando a alma deixa o estado de equilibribesido pelashariah e tarigah?®,

ela cai sob a influéncia dos Nomes de Severidaie,como, Aquele que Desvia, 0
Colérico, Aquele que Feral(Darr) e o Vingativo. “Como resultado, os efeitos desses
Nomes se tornam manifestos neste mundo, ou nompodxam formas discordantes com
a almaé(t)ais como sofrimento, critica, doenca, gimidistanciamento de Deus e como
0Ss Véus.”

Como a teofania do Completo Bem, o cosmos é o adleleza e o objeto do amor
(mahabbah A raiz de todo amor, seja por Deus ou por “atré o Amor de Deus,
através do qual o mundo foi criado. Nadithdo Tesouro Escondido, de fato, Deus nao
diz que “quis” ser conhecido, mas que “amaaliifabt) ser conhecido. “Através desse
Amor, Deus voltou Sua Vontade em direcdo as c@saseu estado de nao-existéncia...
e disse a elas SejalF(jtuhat 2). Em Deus, o Amor, Amante e Amado sao um s@ um
vez que os objetos ndo existentes do Amor sdo meie que as perfeicbes de Seu
proprio Ser. Assim, também na criacdo, o Amor nestéf a Si mesmo em todas as
coisas, cada uma e todas elas sao tanto o amdoguamado.

“Nada é amado nos existentes exceto Deus, desdel@@sta manifesto no interior de
cada amado para o olho de cada amante. E nade, exiefio ser os amantes. Assim
todo o cosmos € o amante e 0 amado, e tudo se addliez.. Ninguém ama a ninguém,
a nao ser o seu proprio Criador, mas ele esta wdlade pelo amor a Maria, Joana,

29 A shariah consiste no sistema de leis ou deveres que sadddys a todo muculmano em virtude de
seu conjunto de crencas, de tal forma a guia-lssatitudes e expressdes praticas de suas convicgdes
religiosas. Por outro lado,tarigah € o caminho mistico mais interno que visa apes&i@ ser humano

de tal forma a permitir-lhe desvelar a Verdade, cprsiste em sua meta fundamental. A paltatigah
também é usada como sinbnimo para as diferentedasssufis, ou ordens. Os sufis ainda usam um
terceiro termo que Bagigah para simbolizar um estagio ainda mais intimo omdéerdade esta agora
desvelada. Assim, sdo indicados trés sistemasisl@jle governam a conduta, indo desde uma mais
externa e que deve ser repetida de forma mais macdmrmundana e que consistiriagheariah até um
nivel mais interno, que nasce do contato permaneote uma Verdade que transcende qualquer
necessidade ou regra moral ou social. (NT)

30 Al-QunawiMaratib al-taqwa Istambul Sehid Ali Pasa 1340/3, Carullah 100E£;zullah 2163 (NA).
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Luiza, ao mundo, ao dinheiro, posi¢cdo, e por todssoutros objetos do amor.”
(Futuhat 2).

Os ensinamentos de Ibn Arabi sobre o amor, exprgssticamente por figuras como
Iragi (citado acima), estendem-se explicitamental@minio da sexualidade. Ele vé a
contemplagédo humana de Deus em si mesmo e na ndulemte o ato sexual, como
uma das maiores formas de visao espirittab(s cap. 270).

O Homem Perfeito

O Homem Perfeito, um termo chave no vocabularidbdeArabi, é o existente todo-
compreensivo engendradoalkawn al-jam) discutido no inicio do Fusus
Ontologicamente a origem e meta do cosmos, elenéé&am o modelo da perfeicdo
espiritual e o guia dos homens. Em sua realidads mizrna, ele € conhecido como
Nuvem @l-amg. Ao Profeta foi perguntado, “Onde estava Deussabiele ter criado as
criaturas?” Ele respondeu: “Em uma nuvem, acimalmaixo da qual havia qualquer
espaco.” A Nuvem, de fato, é o Sopro do Todo Misedioso, a teofania do Completo
Bem, dentro do qual as letras e palavras se tomardéiculadas. A Nuvem envolve a
Deus “antes” Dele criar as criaturas e é, assinmtermediario entre Ele e elas; é a
Realidades das realidadekaiqat al-haqai, dentro da qual todas as entidades
inumeraveis sao englobadas.

Mas o0 Homem Perfeito é tanto “todo-compreensivo,’santido em que abarca todas as
realidades, quanto “engendrado,” ou seja, ele pegtao mundo das coisas criadas, no
minimo, em relacdo a sua dimensédo externa. Ele &twmo parzakh) entre Deus e o
cosmos, uma vez que ele compreende tanto o diwviantq as realidades engendradas.
Em Deus, o Um e os Muitos estdo unidos; no cosradduitos estao dispersos, mas no
Homem Perfeito, 0 Um e os Muitos estdo reunidos bhemgentro de sua separacao e
dispersao.

Como al-Qunawi torna explicito, o Homem Perfeitmtéon dentro dele mesmo as
“Cinco Presencas Divinas,” os cinco niveis univiergmde Deus torna-Se conhecido.
Al-Qunawi enumera estes como 1) A Realidade dadidgeas, ou a Presenca do
Conhecimento; 2) o Mundo dos Espiritos; 3) o Mudddmaginacéo; 4) O Mundos dos
Corpos; 5) a Presenca Toda-Cognoscivel, ou sejdjomem Perfeito em seu

desenvolvimento completo. O Homem Perfeito é o owamMo, enquanto que 0O
homem individual é o microcosmo. “Deus apenas coi@osmos fora do homem para
dar-lhe um exemplo, de tal forma que ele possarspietudo que esta manifesto no
mundo estd dentro dele mesmo, enquanto que elenéta.. Nele, todos os Nomes
Divinos e seus efeitos sdo mostradoBLt(ihat3)

7

Se o Homem Perfeito é o protétipo ontolégico de @ntd cosmos e 0 homem
individual, ele é também o homem aperfeicoado, tadeshumano realizado em sua
total extensdo e profundidade. De acordo com oeRrpfAllah criou Adao segundo
Sua Prépria Forma;” no Coréo, Deus diz, “Ele ensiad\dao todos os Nomes” (2, 31).
Como o Nome que abarca todos os outros NoAlksh é a Realidade das Realidades.
Dizer que o homem foi criado segundo a formaliigh equivale a dizer que Deus é o
“significado” (mang ou a entidade imutavel da humanidade, enquarg@domem ¢é a
forma exterior ou a entidade existente; emboraasutoisas O reflitam, elas o fazem de
forma incompleta, uma vez que elas manifestam meow®s. Mas é apenas o0 Homem
Perfeito que pode cumprir este potencial humancergladeiramente, realizar esta
estacdo. Somente ele € o “vice regentéltd” (Cordo 2, 30). Um ser humano que néo
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atinge a perfeicdo neste mundo € apenas um “amao@nal,” ndo um “homem.” Ele

esta relacionado a humanidade como um cadaverra@ationado com uma pessoa
viva. “Ele € um homem em sua aparéncia, ndo endaeld, pois a um cadaver faltam
todas as faculdades. Assim é aquele que ndo a#ingerfeicdo... Apenas o Vice
Regente € digno de agir como um receptaculo padog) os Nomes Divinos.”

(Futuhat?2)

De acordo com o Coréo, Deus “governa o Comand@&daderra; entdo, ele ascende a
Ele em um dia cuja medida é um milhar de anos desntagem” (32, 5). Essa descida
do Comando é a exalacdo do Sopro do Todo MiseiasydQuando ele alcanga seu
ponto mais baixo, ao nivel humano, ele reverteurBdhomem ¢é destinado a torna-se o
Homem Perfeito, ele entrard no caminho espiritatthvés disso, ele pode retornar a
sua Fonte e completar o Circulo. Entdo ele se @stab no “Ponto no Centro do
Circulo”, também conhecido como a estacdo do Huyigli uma vez que o Homem
Perfeito esta equidistante de cada e de todaidadea) seja criada ou ndo criada. Tendo
realizado o potencial humano completo, ele mamifestNome Todo-Cognoscivel,
Allah, e escapa da dominacdo de todos os Nomes limiedogidades. Al-Qunawi
escreve que o Equilibrio é o centro do qual ningsémdesvia, exceto aquele que é
atraido para aquilo que € menos que ele mesmaurtSBomem se volta de costas ao
Centro e se vira para um dos lados por causa deafimdade atrativa ou dominante, e
se a propriedade de certos Nomes e niveis predomilgatal forma que ele deixa o
Equilibrio... entdo ele ird adorar a Deus de umtgate vista do nivel dos Nomes
[limitados]... isto se tornara o limite maior deasuesperancgas... a nao ser que ele o
ultrapasse”

A estatura espiritual dos Homens Perfeitos, aquplesverdadeiramente atuam como
vice regentes de Deus, explica o significado derelgversos coranicos, entre eles,
“Deus subjugou a vocé tudo o que esta no céu e@spa na terra, e que emana Dele”
(45,13; cf.Fusus cap. 16).

“Através da atividade de sua mente, todo ser hum@anmapaz de criar em sua
imaginagdo aquilo que ndo tem existéncia no mumtkrre; esta é a situagdo na qual
todos nos encontramos. Mas através de sua cong@Emtfammal) o gnostico cria
aquilo que possui existéncia fora do local de soacentracdo contanto que sua
concentracao continue a preserva-lérligus cap. 6)

Se o0s santos geralmente se refreiam em usar esker,pé por causa de seu
conhecimento que de que tudo ocorre segundo a e Deus. “Sempre que 0s
gnoésticos exercitam sua concentracdo no mundoy égusa de um comando divino;
eles o fazem porque séo compelidos a faze-lo, @poéwontade propria.”Hususcap.
13)

Para voltar sua concentracdo em direcao ao ohjetbe atualizar seu poder criativo, 0
homem deve seguir o caminho da purificacdo e pddeiPara Ibn Arabi, e para os
sufis em geral, a base desse caminho € a pratidal&n Ele considera as oracdes
diarias, o jejum, etc. — em resumo, os “pilaress B&G? — como sendo garantidos. No

% |'jaz al-bayan fi tafsir umm al-Qurar(Hyderabad-Deccan: Osmania Oriental PublicatiomeBu,
1949) 271 (NA).

%2 Os preceitos do Isldo sdo: 1) fazer a oracaol (isadad cinco vezes por dia, em horéarios determinados,
em dire¢do a Meca; 2) fazer o jejum dos 40 diamés do Ramad4, onde apenas € licito comer antes do
nascer do sol e depois do por do sol; 3) fazerregp@acédo a Meca pelo menos uma vez ao longo da
vida; 4) oferecer o dizimo mensalmente para osssée€los; 5) fazer dshahadahuma verdade — a
shahadalé a afirmacado de que “N&o ha deus a ndo ser D@UE)”
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aconselhamento aos seus discipulos, n6s sempreoateamos falando, “Néao brinque
com sua barba ou qualquer parte de sua roupa dumamacéo ritual..., e certifique-se
gue suas costas figuem retas quando vocé se infdimante a reza].”"Rutuhat 4). Um
trabalho comoKunh mala budd minhu’l-murid traduzido para o inglés como
Instruction to a Postulanfinstru¢ées a um Postulante, NT) mostra que elsiderava

a pratica sincera e escrupulosa tanto dos comandodatarios dahariah,quanto dos
atos adicionais apenas recomendadosquelaahmas considerados como fundamentais
pelo Sufismo.

Ibn Arabi também explica detalhadamente as pratesgecificas do Sufismo, que
acrescentam extensao e intensidade as praticasidagipelo Isldo. Al-Jani resume 0s
ensinamentos de Ibn Arabi em dez principios: ljalitonstante e pureza moral; 2)
incessante recordacdo ou invocacdo de Deils®}; 3) eliminacdo de todos os
pensamentos que causam distracdo; 4) constante elanonsciéncia; 5) revisdo diaria
das proprias acles; 6) atencdo a consciéncia antdonproprio xeique; 7) fome; 8)
vigilia; 9) siléncio e 10) humildade interna e l&mas. Se h4 algo notavel sobre essas
instrucdes, é que elas sdo, basicamente, as mesmm@astradas na maioria das outras
Ordens Sufis.

O Selo dos Santos Maometanos

O Islao chama a seu Profeta do “Selo da Profegagrendo dizer com isso, entre
outras coisas, que nenhum profeta surgira depdés até o final dos tempos. Em
algumas passagens, Ibn Arabi fala de dois “SeloSatdidade”: o Selo da Santidade
Geral, ou Jesus, quando ele retornar no final dogos, e do Selo da Santidade
Maometana. Algumas vezes, Ibn Arabi declara quenelemo € esse Ultimo. E muitos
de seus seguidores sustentam essa visdo; em paBssagens, ele sugere que outra
pessoa seja este selo, como em uma passagem ende eue o Selo da Santidade
Maometana € um arabe que ele conheceu ao redandssde 1198-9. E entéo, ele
explica a fungéo dessa pessoa:

“Da mesma forma que, através de Maome, Deus sefwafecia do doador da Lei, ou
seja, através do Selo de Maomé, Ele selou a sdetiglze deriva da heranca de Maomé,
e ndo da heranca dos outros profetas — pois estsamos, existem aqueles que a
herdam de Abrado, Moisés ou Jesus. Isto contiraiaei encontrado depois do Selo de
Maomé; mas depois dele, ndo sera encontrado malsimesanto ‘sobre o coracéo de
Maomé'.” (Futuhat?2).

Uma das explicacdes mais claras sobre a compregugiseus discipulos tiveram do
gue lbn Arabi intitula de Selo da Santidade Maometfoi dada por al-Jandi, que
também considera o proprio Ibn Arabi como send® €slo. Ele escreveu que o
verdadeiro conhecimento da Esséncia de Deus, Adsbitos e da realidade das coisas
como elas estdo no Conhecimento de Deus nao podadgairido de forma mais
perfeita e completa através de estacdes, fontedootrinas secundéarias, mas apenas
atraves das doutrinas do, em primeiro lugar, SetoRrofetas, e em segundo, no Selo
dos Santos, que é o herdeiro perfeito de Maomé.is@ovespiritual dos selos
compreende todas as percepc¢des espirituais, caotiam as doutrinas, e abarca todas
as estacbes e niveis. Da mesma forma que deve bhavelome mais prefeito e
Cognoscivel que todos os outros — e este Nowkah - da mesma forma deve haver

% para detalhes véittp://www.imagomundi.com.br/espiritualidade/zildf §NT)
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um profeta e um santo mais perfeito que todos tre®profetas e santos, e estes séo o0s
selog*,

A afirmacéo de que Ibn Arabi foi o Selo dos SamMe®metanos implica assim, que seu
conhecimento abarca todos os ensinamentos islankcate fato, praticamente toda a
formulacgéo intelectual do Sufismo posterior a dézjva direta ou indiretamente de seus
proprios trabalhos ou dos de seus seguidores. Nesdgelo, para dizer o minimo, €
dificil discutir essa afirmacdo. Nas palavras degy8g& Hossein Nasr, Ibn Arabi
“ofereceu para os séculos uma linguagem doutrip@eieiosa com a qual os professores
sufis buscaram expor os mistérios da gridse, explicar suas visdes da Verdade,
obtidas através da percepcéo mistica e do desladdruzes Nao Criadas.

Fonte: Willian C. Chittick. Ibn Arabi and his school. In: Nasr, S. H. (ed). Islamic
Spirituality — Manifestations. Crossroad. 1991.

Traducdo: www.imagomundi.com.br

% Al-JandiNafhat al-ruh f.4b (NA).
%'S. H. NasrThree Muslim Sagg€ambridge, MA: Harvard University Press, 1964) {RA).
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